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Anche lo straniero ¢ persona
NATALE FILIPPI

1. Le contraddizioni del nostro tempo come segno
della fine di una civilta

I processi di globalizzazione hanno indotto in gran parte dell’ opinione pub-
blica inquietudini, hanno suscitato reazioni di paura, chiusura, ripiegamento
sulla difesa di confini, di eredita storiche, perché si teme vengano travolti dal-
la trasformazione del mondo in un unico villaggio. Per questo ricorrono alla
mente le reazioni di letterati e filosofi dei secoli scorsi di fronte ai processi di
unificazione del mondo sotto il regno dell’economico.

In un passo delle sue Lettere filosofiche Voltaire (1694-1778) parla con
entusiasmo di questo processo con riferimento ai suoi benefici sulla comu-
nicazione e sulla comprensione tra gli uomini: «entrate alla Borsa di Londra,
luogo piu rispettabile di molte Corti; vi troverete riuniti i rappresentanti di
tutte le nazioni per 1’utilita degli uomini. La, ’Ebreo, il Maomettano e il Cri-
stiano trattano I’uno con ’altro come se fossero della stessa religione, e danno
il nome di infedeli solo a quelli che fanno bancarotta, 14, il Presbiteriano si fida
dell’ Anabattista e I’ Anglicano accoglie la promessa del Quacchero»!. Voltai-
re saluta 1unificazione economica del mondo, simboleggiata dalla Borsa di
Londra, come 1’avvio di un’eta della tolleranza in cui le specifiche differenze
politiche, culturali, religiose potranno convivere senza combattersi, perché si

sara affermato un comune mediatore di comunicazione e di scambio, quello
del denaro. L’eta del commercio mondiale sara 1’eta della pace.

Una diversa impressione doveva suscitare piu di un secolo dopo la visione
di Londra agli occhi di un ben altro osservatore, assai distante dalle posizioni
di Voltaire, quale lo scrittore russo F.M. Dostoevskij (1821-1881). Nelle sue
note di viaggio I’immagine voltairiana della cordiale intesa tra diversi, che
1’uguale denaro consente di realizzare, cede il passo all’inquietante spettacolo

1 VoLTAIRE, Lettere filosofiche o lettere inglesi, a cura di G. Pavanello, Studio Editoriale,
Milano, 1987, p. 32.
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di un’unificazione economica del mondo che riduce tutti gli uomini ad un
unico gregge con un unico pensiero. E ’umanita trasformata in massa, tutta
tesa ad adorare la realta esistente. «E la City, coi suoi milioni e col commercio
mondiale, il palazzo di cristallo, I’esposizione universale (...). Si, ’esposizio-
ne ¢ qualcosa di sbalorditivo. Vi percepite una forza tremenda che ha 1i riunito
in un unico gregge tutto quell’incalcolabile numero di persone giunte da ogni
parte del mondo. Voi avete coscienza d’un pensiero immane: percepite che li
qualcosa ¢ gia stato raggiunto, che li ¢ la vittoria, 1i ¢ il trionfo. Cominciate
persino a temere qualcosa. Per quanto siate indipendenti, pure per un qualche
motivo, sarete assaliti dal timore. “Non & forse questo, realmente, I’ideale rag-
giunto?” cosi vi viene, da pensare. “Non & questa la fine? E non & gia questo,
in effetti /‘unico gregge (Gv 10,16). E non bisognera dunque accettare tutto
cio come la completa verita, e tacere per sempre? Tutto questo ¢ a tal purnto
solenne, vittorioso e fiero, che cominciate a sentir un peso sul cuore. Guardate
queste centinaia di migliaia, questi milioni di persone che docili sono affluite
qui da tutte le parti del globo terrestre: persone giunte con un unico pensiero,
che si affollano tranquillamente, con ostinazione e in silenzio in questo palaz-
zo colossale, e percepite che 1i si & realizzato qualcosa di definitivo e si & con-
cluso. E una sorta di quadro biblico, un’evocazione di Babilonia, una specie
di profezia dell’ Apocalisse quella che si va realizzando davanti ai nostri occhi.
Voi percepite che occorre molta resistenza spirituale e un’eterna capacita di
negazione per non cedere, per non soggiacere all’effetto, per non inchinarsi
davanti al fatto e per non deificare Baal, e cio¢ per non accettare quello che
esiste come il proprio ideale»?.

Questa lettura apocalittica dell’unificazione del mondo, che traspare dalle
parole di Dostoevskij, & assai antica e affonda le sue radici nelle interpretazio-
ni della figura dell’ Anticristo che nelle pagine dell’Apocalisse viene descritto
come quella forza a cui viene dato “potere sopra ogni stirpe, popolo, lingua ¢
nazione” (Ap. 13,7). L’ Anticristo sarebbe dunque il primo e I’unico a riuscire
ad unificare sotto di sé I’intero globo. Di qui I’interpretazione dell’unificazio-
ne del mondo sotto il segno di mammona come segno della fine della storia, e
di una fine inquietante ¢ demoniaca.

E tuttavia anche al di la delle letture apocalittiche la preoccupazione nei
confronti dei possibili risvolti di un processo di globalizzazione affidato ai
soli meccanismi economici ¢ ben presente nelle piu recenti riflessioni. A tale
proposito lo “Human Development Report 19997, incentrato sul problema di
una globalizzazione dal volto umano documentava come il processo di glo-
balizzazione fosse guidato essenzialmente da un’espansione del mercato tesa

% F. Dostoevsku, Note invernali su impressioni estive (1861), trad. it. di S. PriNa, Roma,
1984, pp. 55-56.
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prevalentemente ad un’apertura delle frontiere nazionali al commercio, al mo-
vimento di capitali, all’informazione, mentre assai debole appariva la crescita
di un uguale processo sul piano politico e culturale: da un lato inconsistente
era il governo delle ricadute dei processi economici sugli individui, al fine di
tutelarne i diritti, dall’altro assente appariva la crescita di una corrispondente
etica dell universalismo, conforme alla Dichiarazione Universale dei Diritti
dell’Uomo, che supportasse il processo di globalizzazione nell’universo di
.senso degli uomini.

E tale “Rapporto” concludeva affermando I’esigenza che ad un rifiuto del
processo di globalizzazione fosse preferibile la crescita di una presa di co-
scienza e di una prassi delle istituzioni politiche e delle culture in grado di
dare un volto umano ai processi in atto: «la sfida della globalizzazione, in vista
del nuovo secolo non consiste nel fermare ’espansione dei mercati globali,
bensi nel consolidare le regole e le istituzioni per una governance pit forte — a
livello loeale, regionale, nazionale e globale — al fine di preservare i vantaggi
dei mercati globali e della concorrenza, ma anche di dare spazio sufficiente
alle risorse umane, di comunita e ambientali per far si che la globalizzazione
operi a favore degli individui, non solo a favore dei profitti». A distanza di
dieci anni la cronaca di quanto sta avvenendo a livello mondiale avvalora
I’auspicio di quel documento, a conferma una volta di piti che quando la poli-
tica, I’economia e la finanza calpestano le leggi morali, scritte o non scritte, la
societa civile deve per forza subire conseguenze negative. Scriveva, a questo
proposito, don Sturzo che “la politica o &€ morale o non & politica” e “I’econo-
mia senza etica ¢ diseconomica”. La risposta alla sfida della globalizzazione
dovrebbe coinvolgere la governance degli Stati e delle comunitd nazionali
necessariamente, dunque, su un duplice versante, quello istituzionale e quello
etico-culturale.

Per quanto concerne questo scritto ci limiteremo solo a poche riflessioni
su entrambi i versanti, a partire, anzitutto, dalle ricadute che I’attuale mara-
sma socio-economico-politico ha indotto su un soggetto gia tradizionalmente
stigmatizzato, lo straniero. Questo perché la globalizzazione va creando una
nuova causa di segregazione e di esclusione e percid di nuove povertid — una
causa che si manifesta nella libertd di movimento, che risulta concessa ad
alcuni e negata ad altri.

Siamo convinti, peraltro, che la convivenza, gia investe, e investira sempre
piu la dimensione globale delle trasformazioni in atto. Lo stesso “pensiero
meticcio” si apre sempre piu spazio nel panorama culturale’: sono saltati i
confini che determinavano le culture; il noto fenomeno della deterritorializ-

3 Cfr. P. GomArasca, Meticciato: convivenza o confusione?, Marcianum Press, Venezia,
2009, p. 187 e sgg.
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0, al mo- zazione non riguarda solamente le imprese le quali possono decidere con re-
1 crescita % lativa disinvoltura dove localizzare le proprie attivita produttive, ma anche la
nsistente cultura. '
al fine di Siamo altrettanto convinti che razzismo ed emarginazione, poverta e ric-
pondente chezza, produzione-consumo ed ecologia, pace e tolleranza, diritti del fanciul-
el Diritti ' lo e della donna, biogenetica ed eutanasia, e quanto altro viene oggi avvertito e
iverso di discusso come problemi ineludibili della vita umana, dovranno confluire tutti
; inevitabilmente nella tematica della persona. Per questo ¢ urgente fondare
ifiuto del ) una educazione che riconosca autenticamente il primato dell’io personale. Le
sa di co- i nuove frontiere della vita ci interpellano urgentemente: dobbiamo procreare
grado di f nuove vite umane? Questo atto di accoglienza deve avvenire nel matrimonio
3, In vista : e nella famiglia? E la vita puo essere tolta per pieta o per amore prima del suo
L globali, ; termine? O puo essere prolungata oltre la dignita e la coscienza della morte?
forte —a s Dobbiamo volerci pill sani, pit belli, pitt uguali o accettarci cosi come il caso
vantaggi 3 e la natura ci fanno? E venuto il tempo della scoperta dell’'uomo come incom-
ifficiente o mensurabile grandezza diversa, di ciascuno verso ciascuno. L’uguaglianza po-
Zzazione stulata dall’appartenenza ad una religione e I’'uguaglianza politica e giuridica
stanza di 3 divenute formali cedono il passo dinanzi alla sperimentabile concretezza della
avvalora ‘-‘ disuguaglianza e diversita non di razza, non di popolo, non di classe, non di
o la poli- 4 cultura, ma di temperamento, di intelligenza, di vocazione. Il problema, allo-
scritte, la - 4 ra, non ¢ tanto di preservare la cultura di origine, di salvaguardare i confini
a questo | fisici e culturali, di considerare il processo di acculturazione quale problema
‘I’econo- { conflittuale: ¢id che preme ¢ di ricercare le condizioni di tutela dell’ autonomia
zzazione i morale del soggetto e di tutela del suo protagonismo formativo, troppo vaste
1azionali 3 attestandosi le varie spinte alla assunzione di comportamenti omologanti e
: e quello conformistici veicolanti la perdita della identita personale e del tutto superati
‘ 1 tradizionali riferimenti culturali del programma educativo ai grandi sistemi
iflessioni unitari di interpretazione della realta (scientismo, economicismo, laicismo,
e mara- 3 libertarismo...). ~
1almente Cio che serve ¢ una base sicura di appoggio, un fondamento certo, vero.
indo una A nulla serve il richiamo ai principi della solidarieta, della universalita dei
rtd — una diritti umani, se viene meno la verita dell’uomo e sull’'uomo, che non pud non
cessa ad B fondarsi su cio che trascende il mondo, la sola in grado di garantire il vivere
3 personale e sociale in termini di solidarieta.
a sempre B ‘
‘pensiero _'
- saltati 1 i 2. Migrazioni, solidarietd e condivisione: lo- straniero “quale capro
itorializ- | espiatorio” -
s Nesieah Nel mondo contemporaneo, a partire dagli inizi dell’Ottocento, il fenome-

no dei movimenti migratori di massa ha conosciuto una continua espansione
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che non & stata interrotta neppure dai conflitti mondiali e che ha finito per
coinvolgere le diverse zone del pianeta in veste di Paesi ospiti/importatori
o in quella di esportatori di manodopera. Quando ad essere stranieri, in ogni
parte della terra, eravamo noi, la mobilita territoriale e le propensioni a cercare
lavoro o nuove sedi di residenza e di vita davano luogo a dinamiche e a feno-
meni di cui non si fatica oggi a riconoscere i tratti di questa inattesa immigra-
zione che negli ultimi tre decenni si & diretta in Italia. La quale € diventata il
simbolo di un pitt moderno modo di vivere, la premessa e la speranza di una
trasformazione in meglio delle condizioni di esistenza e di lavoro nel proprio
stesso paese di origine, vivificato dal rimpatrio dei mezzi monetari accantonati
e scosso da un inevitabile confronto di tipo culturale.

Dall’eta moderna in avanti fu proprio attraverso la necessita e la pratica
dei processi migratori che si pervenne alla riproposizione dell’altro, della di-
versita legata al fatto di essere stranieri, della relativizzazione, in sostanza,
dei punti di vista ideologici, razziali e culturali condizionati sin li da un etno-
centrismo di vecchia maniera. Il pensiero contemporaneo ha dedicato molta
attenzione all’alterita, non solo nella filosofia, ma anche nella psicologia e
nella sociologia. Agli inizi del secolo scorso Georg Rimmel (1858-1918) ha
analizzato la figura dello straniero, vicino e lontano, escluso e incluso nella
cerchia sociale di cui entra a far parte. Molte voci lo hanno seguito, da diversi
punti di vista, studiando le dinamiche che diventano sempre piu evidenti man
mano che ci muoviamo verso una societd multirazziale. Si ¢ cosi pervenuti
all’assunto che non si pud fare a meno degli stranieri: ogni gruppo, proprio
per definire la propria identita, ha bisogno dell’altro da sé.

Tuttavia 1ostilita verso lo straniero, in termini di cultura, modo di vivere,
sistemi di valori continua ad essere una delle forze trainanti del mondo con-
temporaneo. Anche ai nostri giorni, reso ancor pil accentuato e visibile dalla
crisi socio-economica in atto, I’odio feroce per la differenza € sempre pronto a
lanciarsi sulla minoranza, perché ha bisogno di mascherare la propria frustra-
zione, di giustificare la propria intolleranza. Cosi lo straniero deve diventare il
nemico, il perseguitato deve apparire oppressore.

Viviamo in una societa caratterizzata dall’aggressione e da pregiudizi. Cia-
scuno di noi & pieno di pregiudizi. Essi sono idee e sensazioni preconcette di
cui non abbiamo consapevolezza e che quindi non possiamo controllare. Non
ci si pensa, per cui non si acquista coscienza della propria prevenzione € non
la si controlla. Del resto, & scomodo vincere i propri pregiudizi, anche quando
ne diventiamo consapevoli. Scatta in questo caso un breve effetto-catarsi: il
rimorso & momentaneo, per poi tornare tutto come prima. L’aggressione ¢ la
trasposizione o traduzione incontrollata della propria prevenzione soggettiva
effettuata addossando una colpa su altri. Questo meccanismo del capro espia-
torio & ben noto. La trasposizione della propria miseria morale e dei propri
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pregiudizi su altri & un modo per mantenere il proprio potere o acquistarlo sen-
za scrupoli, mentre € necessario prendere atto delle strutture che li generano e
reagire con misure adeguate.

Quali sono gli stereotipi o pregiudizi che accompagnano colui che & altro-
straniero?

«Il decremento della natalita, il processo di esaurimento della nostra ener-
gia hanno portato all’invasione del nostro territorio da parte di elementi stra-
nieri che si adoperano per sottometterci. Il trionfo del loro modo di vedere
coincide con la completa rovina della nostra patria». Sono, queste, parole di
Maurice Barres (1862-1923), scrittore e uomo politico ferocemente antisemita
e xenofobo, e tuttavia accademico di Francia. Parole che non poche brave per-
sone sono pronte a sottoscrivere ancora oggi. E sappiamo che le parole produ-
cono cose, azioni, comportamenti: le parole suscitano emozioni e smuovono
aspetti di noi che sovente non conosciamo: nel bene e nel male.

Agosto 1893, Aigue Mortes. Una sonnolenta cittadina del sud della Francia
circondata da paludi, che vive delle saline. Il lavoro & duro nelle saline, e come
sempre sono gli immigrati a sobbarcarsi gli aspetti peggiori. Non asiatici, afri-
cani o rumeni ma italiani, per la maggior parte piemontesi e liguri. Le parole
di Barrgs, scritte in quello stesso 1893, rispecchiano il sentire di tanta brava
gente, allora come oggi: gli stranieri sono'sporchi, inassimilabili, portano le
loro abitudini, ci rubano il lavoro, ci passano davanti. La parola pill ripetuta &
quella stessa di Barres: invasione. E in quei giorni di agosto 1’odio predicato
diventa odio agito. Un litigio, un incidente... A Aigue Mortes si scatena la
caccia all’uomo al grido di “Morte agli italiani”, “Fuori chi viene a mangiarci
il pane!”. Una decina di morti secondo la polizia, piu di cinquanta secondo il
“Times”. Chi sono i massacratori? Criminali? Mostri? No: brava gente, onesti
lavoratori, ragazzini perfino. Persone qualsiasi, cosi perbene che al processo
i pochi arrestati vengono prosciolti, perché ritenuti dei poveri diavoli: hanno
risposto solo alle provocazioni!

Lo straniero non € un uomo: & brutto, diverso, alto, a volte pin grande.
Quando Enea € i suoi compagni sbarcano in Italia, al re Latino appaiono ve-
stiti in modo sconosciuto, ma, soprattutto sono ingentes: sono uomini mai
visti. Nel Lazio ben pochi sono disposti a capire Enea, ci vorra addirittura una
guerra, molti morti per rendersi conto del come e perché lo straniero doveva
venire a mescolarsi, a meticciarsi con noi e a stabilirsi in una terra non sua,
sposando la “nostra donna, Lavinia’,

Nicolo da Poggibonsi, un frate francescano che si recava in pellegrinaggio
a Gerusalemme nel 1255, afferma di aver incontrato persone «di colore nero
sozzissimo e dagli svariati vestimenti dalle altre genti (che) andavano di terra

4 Ibidem.
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in terra con le loro famiglie e le loro masserizie, e sempre il di e di notte stanno
alla campestre». Questo ¢ un segno per il pellegrino inequivogabile: si trm_rg di
fronte alla “generazione che rimase di Caino”, che porta su di sé la maledizio-
ne meritata da chi ha versato il sangue fraterno. “Ramingo e fuggiasco sarai
tu su tutta la terral”, € scritto nella Genesi e Nicold conferma «hanno questa
maledizione, che non possono stare fermi in una contrada per piu di tre di, se
si fermano il loro corpo diventa verminoso e morrebbero»®.

E in fondo il tema della comunicazione tra i soggetti umani, come pure tra i
popoli che si ripresenta ad ogni generazione, de_l suo difetto o del suo eccesso.
Se lo straniero soffre di eccesso di comunicazione con se stesso (nostalgia),
negli altri suscita difetto di comunicazione, mancanza di dialogo, spesso ma-
linteso. ; : . .

Quando lo straniero arriva, ¢ un enigma: non comunica, scgmbm slegnah
con i suoi compagni incomprensibili, che noi non capiamo. Motivo per il qua-
le i malintesi si moltiplicano con conseguenze che possono essere nefas.te. Ma
vi pud essere la speranza, nonostante tutto, che si possa instaurare una intera-
zione rispettosa con chi viene incontro come altro.

3. La lezione di P. Ricoeur e il richiamo al Progetto di 1. Kant

Quali i presupposti? Seguiremo la lezione svolta alle Semaines Sociales d.e
France, di alto profilo culturale e teologico, da Paul Ricoeur Etranger, moi-
méme®. " . -

L’A. ha descritto Iitinerario che muove dalla certezza della propria identi-
ta, per passare alla “déstabilisation, la découverte de notre propre étrangeté”‘,
e concludere con la scoperta del dovere-diritto dell’ospitalita. Tale processo &
segnato, all’inizio e alla fine, da due passi bibligi. Il primo & t,ratto.dal Leviti-
co, «lo straniero che risiede con voi sara per voi come un compatriota, € tu lo
amerai come te stesso, perché voi siete stranieri nel paese d’Egitto» (19,34). 1l
secondo & preso da Matteo, “ero straniero e mi avete accolto” e “ero straniero
e non mi avete accolto” (25,35 e 43).

Coloro che si sentono nationaux installés, giudicano lo straniero un autre
inconnu, uno che non appartiene alla nostra identita paz.ionale, 0 éun 01tt.?1d1-
no ed & governato senza il suo consenso. Il fatto di dichiarare che lo straniero
¢ ’est celui qui n'est pas chez nous, qui ne pas | 'un des notres, senza con qupgto
precisare chi sia veramente [ ‘étranger pour lui-méme, sviluppa una opposizio-

5 Cit. in L. NARCISO, Maschera e pregiudizio, Melusina Editrice, Roma, 1990, p. 22

S . 5 4 . . r . .
886 P. RicoeUR, Efranger, moi-méme, in L’immigration. Défis et richesses, Paris, 1998, pp.

93-106.
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